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 وعبد الله العروي  ،التراث: جدلية الاهتمام والاهمال بين زكي نجيب محمود
  جلاؿ جمعة الحمرونيإعداد8 د. 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 :الممخص

شكالية التراث في الفكر العربي المعاصر، مف خلاؿ إيتناوؿ الموضوع 
، حيث يرى المفكر زكى يوعبدالله العرو  ،نجيب محمود يراء المفكريف زكآمقارنة 

ه والتفاعؿ معو لتحقيؽ ءحياإمة ويجب ف التراث يمثؿ وجداف الأأنجيب محمود 
، في المقابؿ يرى (انتحار حضاري)ف القطيعة مع التراث ىي أا نيضة عربية معتبرً 
ويؤكد عمى ضرورة القطيعة  ،ف التراث ىو سبب التخمؼأ يالمفكر عبدالله العرو 

دؿ ا الجذف التعمؽ بالتراث يعيؽ التقدـ، ىأا معو )التراث( لتحقيؽ الحداثة، معتبرً 
مة العربية في التوفيؽ بيف اليوية التراثية ومتطمبات يعكس التحديات التي تواجو الأ

لى التمسؾ بالتراث مع إالعصر الحديث، حيث يدعو المفكر زكى نجيب محمود 
النموذج الغربي والقطع مع  يلى تبنإ يتجديده، بينما يدعو المفكر عبدالله العرو 

   .الماضي
Abstract: 
The topic deals with the problem of heritage in contemporary Arab 

thought, through comparing the opinions of thinkers Zaki Naguib 

Mahmoud and Abdullah Al-Arwi. Thinker Zaki Naguib Mahmoud 

believes that heritage represents the conscience of the nation and 

must be revived and interacted with to achieve an Arab renaissance, 

considering that a break with heritage is a "civilizational suicide." In 

contrast, thinker Abdullah Al-Arwi believes that heritage is the cause 

of backwardness and emphasizes the necessity of a break with it 

(heritage) to achieve modernity, considering that attachment to 

heritage hinders progress. This debate reflects the challenges facing 

the Arab nation in reconciling heritage identity with the requirements 

of the modern era, as thinker Zaki Naguib Mahmoud calls for 

                                                 
  جامعة المرقب.-والعموـ مسلاتو كمية الآداب -الفمسفة قسـ 
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adhering to heritage while renewing it, while thinker Abdullah Al-

Arwi calls for adopting the Western model and breaking with the 

past. 

  .يالحداثة، اليوية، التخمؼ، الفكر العرب التراث،كممات مفتاحية: 
 المقدمة:

لثقافية البارزة التي اىتـ بيا المثقفوف يُعتبر مفيوـ التراث مف القضايا ا
العرب، حيث كاف لو دور محوري في جميع المشاريع الفكرية والحضارية، وفي كؿ 
عمؿ فمسفي نقدي. وقد ازدادت أىميتو بشكؿ خاص عندما واجيت الأمة تحديات 
حضارية نتيجة التأثر بالأفكار المستوردة مف حضارات أخرى، لـ يعد التراث مجرد 

ـ سطحي، بؿ أصبح موضوعاً لمبحث والنقاش، ويُعتبر مف أبرز القضايا التي مفيو 
شغمت الفكر العربي المعاصر. يتجمى ذلؾ في مختمؼ مجالات العموـ الإنسانية 
والمعرفة الأدبية والفنية  والفكرية، نظراً لأىمية التراث العربي الإسلامي في تشكيؿ 

 وره الحيوي في الحفاظ عمى اليوية.الثقافة العربية الحديثة والمعاصرة، ود
نظرًا لأىمية التراث العربي الإسلامي في تشكيؿ الثقافة العربية الحديثة 
والمعاصرة مف الجوانب المعرفية والفكرية والتصورية، ودوره البارز في الحفاظ عمى 
اليوية والوجود، فضلًا عف أىميتو الاستراتيجية في توجيو المسار الصحيح نحو 

المشروع المستقبمي مف خلاؿ بناء حداثة عقلانية متجددة، فإف ذلؾ يستدعي  تحقيؽ
تعزيز ثقافة عربية أصيمة ومعاصرة، ولف يتحقؽ ىذا اليدؼ إلا مف خلاؿ العودة 
إلى التراث العربي الإسلامي لإعادة تقييمو ونقد مواقفو مف حيث الفيـ والتفسير، 

ابية التي تسيـ في مواجية الاستعمار بيدؼ استكشاؼ المواقؼ الإيديولوجية الإيج
مف جية، ومحاربة التخمؼ مف جية أخرى، وتقويض النزعة المركزية الأوروبية مف 
جية ثالثة، مع ذلؾ فإف بعض المفكريف المعاصريف، عند رفضيـ لمتراث، لا 
يستيدفوف التراث بحد ذاتو فحسب، بؿ يدركوف أف البعد التراثي والتاريخي لمفكر يعد 

جانب الأكثر لعناصر الأساسية التي تعزز قوتو وتطوره، ىذا البعد يمثؿ المف ا
وعمقو، بفضؿ ىذا البعد، يصبح الفكر أكثر ارتباطًا  وضوحًا لأصالة الفكر
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ف المجتمع العربي مرتبط بطبيعتو بالتراث والتاريخ، إبالمجتمع وقضاياه، حيث 
يتو الفكرية، ومف الصعب فصؿ فالتراث بالنسبة لو ىو جزء لا يتجزأ مف عقيدتو ورؤ 

المجتمع العربي عف مصادر فكره، بؿ نلاحظ أف رفض النظرة التاريخية والتراثية 
يتضمف لدى يعتقد معظـ مؤيدي ىذا الاتجاه أف أىدافيـ تتجاوز مجرد التراث، إذ 
إف رفضيـ لو لا ينطمؽ مف كونو تراثاً في حد ذاتو، بؿ مف الأفكار والقيـ التي 

ومع ذلؾ، فإف جوىر الخلاؼ ينبع مف خمفية إيديولوجية تتجاوز حدود يحتوييا، 
التراث، ويعكس رؤية شاممة لقضايا المجتمع وتحميلًا لممشكلات، متأثرًا بعوامؿ 

 إيديولوجية مرتبطة بالصراع الفكري السائد في المجتمعات الحديثة.
 يعتقد بعض المفكريف العرب الذيف يسعوف لإيجاد حؿ لأزمة الأمة
الحضارية أنو لا يمكف التخمص مف الماضي المتنوع والقديـ إلا مف خلاؿ مقاطعة 
التراث ووضع حد لو في حياتنا، وذلؾ لمدخوؿ في عصر الحداثة. بينما يرى 
آخروف أف إنقاذ ىذه الأمة يكمف في إحياء التراث والتمسؾ بو والعودة إلى زمف 

ب محمود الذي تناوؿ ىذه القضية المجد، مف بيف ىؤلاء المفكريف، يبرز زكي نجي
بشكؿ بارز في مسيرتو الفكرية في سعيو لحؿ ىذه الإشكالية. في المقابؿ، نجد 

ويعتبره سببًا لمجيؿ والتخمؼ  ،المفكر عبد الله العروي الذي يدعو إلى رفض التراث
والتأخر التاريخي، وىذا يدفع الباحث إلى طرح تساؤؿ حوؿ إمكانية الاستفادة مف 

ة التراث لمنيوض بالأمة ومواكبة العصر، أـ أنو يشكؿ عائقًا ويكوف مسؤولًا عف قراء
 تأخرىا، مما يستدعي مقاطعتو لتحقيؽ التقدـ والحضارة.

 أسباب اختيار الموضوع:
  تُعتبر المعرفة والاطلاع مف العوامؿ الأساسية، حيث يُعد التراث مف أبرز

 .القضايا التي أثارت اىتماـ المفكريف العرب
 )لأف مسألة  ؛اخترت المفكريف )زكي نجيب محمود( و)عبد الله العروي

التراث تجمت بوضوح في  أفكارىما، حيث يمثؿ كؿ منيما وجية نظر 
 فريدة ويعبر عف انحيازه لمدفاع عف آرائيما ويبرز مواقفو النقدية.
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 .ىناؾ علاقة وثيقة تربط الأمة بتراثيا عمى المستوييف الفكري والعاطفي 
 :ج البحثمنه

 .المنيج المتبع في ىذا البحث المنيج التاريخي المقارف
 :اتعريف التراث لغة واصطلاحً 

في المغة يُشير مصطمح )ورث( في معجـ المصطمحات إلى أف الأب قد 
ترؾ لابنو مالًا، مما يعني أنو أورثو ميراثاً، كما يُستخدـ الفعؿ )ورثتو( للإشارة إلى 

، وعندما يُقاؿ ورّث الرجؿ فلاناً مالًا، فيذا يعني إدخاؿ شخص ما ضمف الميراث
، وفي سياؽ آخر مف "لساف (1)أنو منح شخصاً غير مف عائمتو نصيباً مف الميراث

العرب"، يُشير تعبير "أرثو مالو" إلى أف الشخص ترؾ ما يممؾ لورثتو، وىو ما 
 .(2)يُعتبر إرثاً يُخمّفو الفرد لمف بعده

بناءً عمى اختلاؼ التخصصات الاصطلاح ي تتبايف مفاىيـ التراث ف
والسياقات التي يُستخدـ فييا ىذا المصطمح، فقد يُشير التراث لدى بعض الأفراد إلى 
الثقافة الشعبية، بينما يُعبر لدى آخريف عف العادات والتقاليد الخاصة بأمة أو شعب 

في مجاؿ  معيف. كما يمكف أف يُفيـ التراث عمى أنو ما ىو مكتوب ومدوف، خاصة
دراسات السمؼ، حيث يُشير إلى المخطوطات والنصوص التي تركيا الأجداد، وقد 
عرّؼ الدكتور محمد جميؿ مبارؾ التراث بأنو "تركة مادية أو معنوية يخمفيا السابؽ 

، مف جانبو، يشير الجابري إلى أنو لا توجد كممة (3)لملاحؽ، مما يخمؽ رابطاً بينيما"
ي مف المشتقات مف مادة )ورث( قد استُعممت قديماً بمعنى تراث أو ميراث، ولا أ

                                                 

 الأفاؽ دار المنير، المصباح في الإسلامية المصطمحات معجـ إبراىيـ، الجواد عبد رجب - 1
 .    ، ص     ، 1القاىرة، ط عربية،ال
 .171مادة )ورث(، دار صادر، لبناف، ص - 2
محمد جميؿ، مفيوـ التراث8 محددات ومفاىيـ، الندوة التدريبية المنعقدة بفاس، كمية الآداب،   -3 

نحو منيجية لمتعامؿ مع التراث الإسلامي، بتعاوف مع معيد الدراسات المصطمحية، والمعيد 
 .76، ص0111، 1فكر الإسلامي، طالعالمي لم
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المورث الثقافي والفكري، كما ىو الحاؿ في المعنى المعاصر لكممة تراث ويضيؼ 
أف الموضوع الذي تشير إليو ىذه المادة ومشتقاتيا في الخطاب العربي القديـ كاف 

كر والثقافة غائبة تماماً دائماً، وبدرجة أقؿ، يتعمؽ بالأنساب، بينما كانت قضايا الف
 .(1)عف المجاؿ التداولي أو الحقؿ الدلالي لكممة تراث ومرادفاتيا

 المفكر زكي نجيب محمود
واحدًا مف أبرز المفكريف في مجاؿ الفمسفة  يُعتبر زكي نجيب محمود

العربية خلاؿ العصر الحديث، وخصوصًا في النصؼ الثاني مف القرف العشريف، 
ر جابر عصفور بأنو مفكر يعبر عف أفكاره بأسموب أدبي، وأديب وقد وصفو الدكتو 

يدمج فمسفتو في كتاباتو الأدبية. يتميز زكي نجيب محمود بنزعتو العممية وفكره 
العقلاني التنويري، حيث يولي أىمية كبيرة لمعقؿ كوسيمة لتقدـ المجتمعات ورقييا، 

عباس العقاد إلى منحو ألقاب  كما يتمتع بدقة في تعبيراتو، مما دفع الأديب محمود
 )فيمسوؼ الأدباء( و)أديب الفلاسفة(.

يذىب المفكر زكي نجيب محمود أف التراث يمثؿ عالماً شاسعاً ومتعدد 
الأبعاد، عميؽ الجذور، حيث يضـ أصوؿ الديف ومذاىب الفقياء، إلى جانب الشعر 

ف المعارؼ، فقد والنثر الأدبي، والفمسفة، وكتب التصوؼ، وعموـ المغة وغيرىا م

                                                 

 الدراسات مركز يصدره العربي، المستقبؿ مجمة المنيج، ومشكؿ الجابري، التراث عابد محمد - 1
 .3، ص        العدد الوحدة العربية،

  ولد في  مصري وكاتب وأكاديمي، وأستاذ فمسفة فيمسوؼ ،      -     دزكي نجيب محمو
في الفمسفة مف لندف، عيف مستشارًا  لدكتوراها ، وحصؿ عمىمحافظة دمياط ،ميت الخولي قرية

إلى مصر  ، وعضوًا في المجمس القومي لمثقافة، بعد عودتوواشنطف ثقافيًا لمسفارة المصرية في
، وعمؿ بيا أستاذًا متفرغًا، جامعة القاىرة بكمية الآداب التحؽ بييئة التدريس في قسـ الفمسفة
أنو  أنيس منصور ، ويفخر الأديبـ       ىػ      وظؿ بيا حتى أحيؿ عمى التقاعد سنة
بجامعة  ، حيث عمؿ أستاذًا لمفمسفةـ       ىػ     مف تلاميذه، ثـ سافر إلى الكويت سنة

 لمدة خمس سنوات. الكويت
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تداخمت فيو مختمؼ العموـ والمعارؼ، ولـ يقتصر عمى الفقو والديف فقط، بؿ شمؿ 
، وبالتالي فإف التراث الإسلامي (1)أيضاً العموـ النظرية الأخرى مثؿ الفمسفة والشعر

 يتضمف جميع الأفكار والموروثات والتراكمات، بالإضافة إلى الكتب والمباني.
 كي نجيب محمودالتراث من منظور ز 

يُعتبر التراث عنصرًا أساسيًا في وجداف الأمة، لما لو مف أىمية كبيرة في 
التعبير عف ىويتيا وتاريخيا وشخصيتيا، وتجسيد حضارتيا، وعند تناوؿ مسألة 
التراث مف منظور قيمتو ومكانتو الحضارية في الفكر العربي، نواجو أفكار 

لذي يكرّس جيوده لتحميؿ قضايا المجتمع الفيمسوؼ والأديب زكي نجيب محمود، ا
العربي والسعي لإخراجو مف الأزمات الفكرية والحضارية التي تعترض طريقو، ولا 
حداث حركة نشطة في  يمكف تحقيؽ ذلؾ إلا مف خلاؿ تحديد الثقافة العربية وا 

 مختمؼ مجالات الحياة.
ف مواقفو التأمؿ في أفكار المفكر زكي نجيب محمود حوؿ التراث، يتضح أ

قد شيدت تحولات ممحوظة، في بداية مسيرتو الفكرية، كاف يعتقد أف التراث يمثؿ 
عائقاً أماـ النيضة العربية. لكف ىذا الرأي تطور في مراحؿ لاحقة، حيث بدأ يظير 
اىتماماً أكبر بالتراث ودعوة لإحياء قيمو، وقد تجمى ىذا التغيير بعد أف قاـ بقراءة 

ري العربي الإسلامي، مما ساعده عمى إعادة صياغة مشروعو معمقة لمتراث الحضا
النيضوي الذي يعتمد عمى التفاعؿ بيف ثقافة التراث والقيـ المعاصرة. وقد أشار في 
ىذا السياؽ إلى أف "ترؾ التراث بالكامؿ يعد انتحاراً حضارياً، لأف التراث يحتوي 

فلاسفتنا، وىذا الأمر أصبح عمى لغتنا وآدابنا وقيمنا وجيود عممائنا وأدباءنا و 
واضحاً في جميع أعمالو العممية التي تناولت التراث والقيـ المستمدة منو، ورغـ أنو 
اطمع عمى التراث العربي الإسلامي، إلا أف تمؾ القراءة لـ تكف عميقة في البداية، 

                                                 

، 0زكي نجيب محمود، عربي بيف ثقافتيف، دار الشروؽ لمنشر والتوزيع، بيروت، لبناف، ط - 1
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عمى الرغـ مف كونو مف المثقفيف العرب في تمؾ الفترة، بفضؿ اطلاعو ودراستو 
 كر الأوروبي.لمف

في بداية رحمتو الأكاديمية، كاف يتناوؿ ىذا الفكر كجزء مف المحاضرات التي 
يقدميا لمطلاب، ولـ يكف لديو اىتماـ كبير بو، بؿ كاف يراه مجرد وسيمة لمتسمية في 
أوقات الفراغ، "كانت أسماء الأعلاـ والمذاىب في التراث العربي تترؾ وراءىا أصداء 

، مما يدؿ عمى أنو (1)الغامضة التي تظير عمى صفحات الكتّاب متفرقة، كالأشباح
لـ يكف يمتمؾ شغفًا حقيقيًا بالتراث، بؿ كاف مجرد عنصر ضمف مكونات المنيج 

 الدراسي.
يؤكد المفكر زكي نجيب محمود أف أحد الأسباب الأساسية التي تعيؽ 

نا في كثير مف تقدمنا الفكري نحو ابتكار أفكار جديدة مع المبدعيف ىو اعتماد
الأحياف عمى حفظ ما كتبو الآخروف في الماضي. ويشير إلى أف ىذا الأمر جعمنا 

، يدعو المفكر إلى ضرورة (2)نعيش في ضياع الحقائؽ، حيث فقدنا معاني الأشياء
تجاوز العقؿ العربي لتراثو الفكري الذي لـ يعد لو قيمة، ويعتبر ذلؾ سبباً رئيسياً في 

ضاري الذي نعيشو مقارنة بالتقدـ الكبير الذي حققو العقؿ الغربي، مأساة التخمؼ الح
ويعتقد أف العقؿ العربي قد وقع في فخ التخمؼ الفكري، مما أدى إلى ىيمنة المشرؽ 

 عمى الغرب.
ف المفكر زكي نجيب محمود يرى ضرورة الثورة عمى التراث أبيد 

ويبرز أىمية التكيؼ  الحضاري، بما في ذلؾ ما يتضمنو مف إنتاج فكري وعممي،
مع العموـ المعاصرة، لاسيما تمؾ التي تميز الحضارة الغربية، وخاصة العموـ 
الطبيعية التي تعكس فيـ العقؿ الأوروبي لحقائؽ الكوف، ونظراً لاختلاؼ مشكلات 
الحاضر وطرؽ البحث عنيا عف تمؾ التي كانت في الماضي، فإف مف الأجدر 

                                                 

 .3، ص1751، 1الفكر الديني، دار الشروؽ، القاىرة، ط زكى نجيب محمود، تجديد - 1
 .114، ص1771، 1زكى نجيب محمود، بذور وجذور، دار الشروؽ، القاىرة، ط - 2
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موـ والمناىج الحديثة مف أجؿ تحقيؽ بناء حضاري بالعقؿ العربي أف يتبنى الع
 جديد.

أراد المفكر أف يحدث ثورة في التراث العربي الإسلامي، ثورة تنبع مف عقؿ 
واعٍ ومتأمؿ، كانت ىذه الثورة تعبيرًا عف رفضو لذلؾ التراث، بسبب ملاحظتو عجز 

ييا، ويعود ذلؾ العقؿ العربي عف إيجاد حموؿ لممشكلات والأزمات اليومية التي يوج
إلى الاعتماد عمى القيـ الموروثة كمنيج أو مرجعية، عمى الرغـ مف أف القضايا 

 الحالية تختمؼ تمامًا عف مشكلات الماضي.
يمكننا أف نؤكد أف الثقافة الغربية لعبت دورًا ميمًا في تشكيؿ اليوية الثقافية 

بشكؿ كبير عمى لزكي نجيب محمود في أواخر ستينيات القرف الماضي، وأثرت 
توجياتو الفكرية، كاف يعتقد أف مسألة التقدـ والنيضة ينبغي أف تنُاقش في إطار 
تمؾ المرجعية الثقافية، حيث أشار إلى أنو "لا يمكف أف نأمؿ في وجود حياة فكرية 
معاصرة ما لـ نقطع صمتنا بالتراث بشكؿ جذري، ونتفاعؿ مع أولئؾ الذيف يعيشوف 

 .(1)عمـ والحضارة ورؤية الإنساف لمعالـ"في عصرنا مف حيث ال
قاـ زكي نجيب محمود بتطوير مقياس عاـ يتيح قبوؿ التراث أو رفضو 
بناءً عمى رؤيتو الشخصية، يتمثؿ ىذا المقياس في إمكانية تطبيؽ التراث في الحياة 
المعاصرة ومدى الفائدة العممية التي يمكف أف يقدميا، وقد أضفى ىذا الطرح طابعًا 

جماتيًا عمى أفكاره، حيث يؤكد عمى أىمية التخمي عف الأساليب القديمة إذا بر 
ظيرت طرؽ جديدة أكثر فعالية، عمى سبيؿ المثاؿ إذا وجدنا لدى السمؼ طرقًا 
تفيدنا اليوـ في مجالات مثؿ بناء المنازؿ أو رصؼ الطرؽ أو تعزيز الحياة 

إف ىذا ىو التراث الذي ينبغي الاقتصادية مف خلاؿ الزراعة والصناعة والتجارة، ف
إحياؤه، أما ما تبقى مف التراث، فيستحؽ أف يبقى مدفونًا ليطمع عميو مف يرغب مف 

، كما يرى زكي نجيب محمود أف التراث العربي الإسلامي يحتوي عمى (2)المؤرخيف
                                                 

 .11زكى نجيب محمود، تجديد الفكر الديني، ص - 1
 .16المصدر السابؽ، ص - 2
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مجموعة مف القيود التي تعيؽ العرب المعاصريف عف النيوض، ما لـ يتحرروا مف 
 د، ويحدد ىذه المعوقات في ثلاثة جوانب رئيسية.ىذه القيو 

8 ينبغي أف يكوف الفرد الذي يتولى السمطة السياسية ىو المصدر الحقيقي الأول
 لتمؾ السمطة، وأف يكوف لو رأي فعمي وليس مجرد حامؿ لرأي.  

8 يجب أف يكوف لمسمؼ تأثير فكري عميؽ عمينا، مما يدفعنا إلى تكرار ما الثاني
 تـ تداولو بشكؿ متكرر. طرحوه وما

، مما يشير (1)8 الإيماف بقدرة الإنساف عمى تجاوز قوانيف الطبيعة وفقاً لرغباتوالثالث
إلى أف الحاكـ في تاريخنا وتراثنا القديـ كاف يحتكر حرية التعبير، ويعتبر أف رأيو 
ـ ىو الرأي الوحيد الصحيح، ومف الأمثمة عمى ذلؾ معاناة ابف حنبؿ مع المأموف ث

، وىذا ما دفع المفكريف إلى القوؿ بأنو "لـ (2)مع المعتصـ بسبب قضية خمؽ القرآف
 .(3)يكف ىناؾ حوار حر في ساحة الفكر لدى الأسلاؼ إلا في حالات نادرة جداً"

يشير ىذا المعوؽ إلى تعطيؿ القوانيف المرتبطة بالكرامات، ويعني بذلؾ 
الخارقة، لقد تركت ىذه المعتقدات آثاراً  الذيف يؤمنوف بالكرامات والأمور المتصوفة

سمبية وأدت إلى توترات وفجوات عميقة في التراث العربي الإسلامي، ويُعتقد أنو مف 
أجؿ تحقيؽ النيوض والتقدـ، يجب القضاء عمى التعاليـ التي شوىت ودنست 

                                                                                                                 

 
 .05المصدر السابؽ، ص  - 1
 .161، ص1، ج11عربي، بيروت، لبناف، طميف، ضحى الاسلاـ، دار الكتاب الأحمد أ - 2
 .25زكى نجيب محمود، تجديد الفكر الديني، ص -3
   الصوفية8 الصوفيوف جماعات اشتيروا بإحداث طرؽ في العبادة والتنسؾ ما شرعيا الله في

صمواتيـ، وفي أذكارىـ، وفي  خمواتيـ، يقاؿ ليـ الصوفية، قاؿ بعضيـ8 معناه مف التصوؼ، لأنيـ 
الصوؼ، وقاؿ بعضيـ8 إنيا مف الصفا، وأف النسبة غير لغوية، يعني8 غير مستقيمة عمى  يمبسوف

 الطريؽ السوي في النسبة، وأنيا مف الصفا، وأنيـ يعتنوف بصفاء القموب مف الكدر.
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الناس عاداتنا وآدابنا وتقاليدنا المتنوعة. وفي ىذا السياؽ، يقوؿ8 "احتاجت جماىير 
 .(1)إلى آخر النص...."

ف حتى المشكلات اختمفت عف تمؾ أيذىب المفكر زكي نجيب محمود 
التي عاشيا السمؼ، ولـ يعد ليذا التراث مف القيمة ما يستحؽ الاىتماـ فيو "يدور 
أساساً عمى محور العلاقة بيف الإنساف وربو عمى حيف أف ما نمتمسو اليوـ في ليفة 

، أي أف التراث قد فقد (2)عميو العلاقة بيف الإنساف والإنساف"مؤرقة ىو محور تدور 
مكانتو، كما أف المسائؿ اللامعقولة كثيرة ومنتشرة في تراثنا فيي ساعدت حسب رأيو 
في انتشار أحاديث السحر والخرافة والافكار الأسطورية التي يصعب حكـ اليقيف 

ا أحاديث عف السحر والتعزيـ، فييا أو الاستفادة العممية منيا، وقد نجد في تراثن
، وما يثير الغرابة لديو ىو أف ىذه المسائؿ تنتشر عند النخب (3)الرقي والتمائـ"

 خواف الصفا التي كانت تحمؿ لتمؾ الافكار اللامعقولة.أالمفكرة مثؿ رسائؿ 
يرفض المفكر زكي نجيب محمود أف ينظر إلى المغة كما كاف ينظر إلييا 

حيث لـ تكف المغة تيتـ بمعاني الألفاظ في العالـ الطبيعي،  أجدادنا في الماضي،
كانت الثقافة العربية تتميز بمغة غنية تأخذ النفوس إلى عوالـ الخياؿ الفكري، مما 
يوفر ليا اليروب مف وصؼ وتفسير الواقع الحسي، وبالتالي أصبحت ىذه المغة 

العربية مف نقص في غير متوافقة مع عصر العموـ والتكنولوجيا، تعاني الأمة 
الإبداع الثقافي والفكري وفيـ الواقع، ويعود ذلؾ إلى الخمؿ في استخداـ المغة، 
فإساءة استخداـ المغة تؤدي حتمًا إلى سوء التفكير وفساد الأفكار، لأف المغة ىي 
الأداة التي تعبر عف الفكر، لذا يؤكد المفكر أنو "لف يتغير منطؽ التفكير ما لـ 

                                                 

 .141المصدر نفسو، ص - 1
 .111المصدر نفسو، ص - 2
، 2ي، دار الشروؽ، القاىرة، طزكى نجيب محمود، المعقوؿ واللامعقوؿ في تراثنا الفكر  - 3
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المغة"، مشيرًا إلى أف ضعؼ الثقافة العربية ناتج عف )الغبار المفظي( يتغير منطؽ 
، بمعنى آخر لا جدوى مف التراث (1)الذي يحيط بنا، مما يحجب عنا مصادر النور

الفكري العربي إذا كاف محاطًا بمغة لفظية تركز عمى الخياؿ الأدبي أكثر مف 
غة وسيمة لمفيـ والدلالة الواقعية، تركيزىا عمى الواقع والتأمؿ فيو، يجب أف تكوف الم

 وليس غاية لمتفاخر بيا.
ففي تمؾ الفترة لـ يكف المفكر زكي نجيب محمود يمتمؾ معرفة كافية 
بالتراث العربي الإسلامي بسبب تركيزه عمى دراسة الفكر الأوروبي، كاف يتناوؿ 

نو في نياية الفكر العربي في محاضراتو، لكنو لـ يكف ييتـ بو بعمؽ، يمكف القوؿ إ
الستينيات، بدأت الثقافة الغربية تمعب دورًا في تشكيؿ شخصية زكي نجيب محمود، 
وبدأ فعميًا في التفكير في قضايا التقدـ والرقي والنيضة، حيث أشار إلى أنو لا أمؿ 
في حياة فكرية معاصرة إلا إذا بترنا التراث بترًا وعشنا مع مف يشاركوننا عصرنا في 

، كاف المفكر ينظر (2)والحضارة ووجيات النظر حوؿ الإنساف والعالـ مجالات العمـ
إلى الحضارة الأوروبية بشغؼ، حيث كانت تمثؿ لو الواقع الذي ينبغي أف نتجو 
نحوه. في تمؾ الفترة، لـ يكف زكي نجيب محمود قد اطمع عمى التراث العربي 

الإيماف التاـ بالحضارة الإسلامي، مما دفعو إلى الدعوة لمقطيعة مع ىذا التراث و 
الأوروبية، التي اعتبرىا شاممة وغير قابمة لمتجزئة، فقد رأى أف النيضة إما أف تكوف 
أوروبية أو لا تكوف، وأف التراث العربي لا يمكف أف يكوف أساسًا لأي نيضة، حيث 

 .(3)اعتبر الحضارة الغربية "حضارة القوة والعمـ والإبداع وتحقيؽ السيادة"
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 اهتمام المفكر زكى نجيب محمود بالتراث بداية
شيد موقؼ المفكر زكي نجيب محمود تحولًا ممحوظاً، حيث تأثرت رؤيتو 
بالتطورات التي شيدتيا حركة القومية، مما دفعو إلى إعادة تقييـ موقفو مف التراث، 
فقد بدأ يتبنى وجية نظر تدعو إلى ضرورة وجود ثقافة عربية أصيمة، مف ىذا 

يمكف القوؿ إف تغير موقفو يعكس تحولًا في طبيعة المشكمة التي كانت المنطمؽ 
تشغمو، فبدلًا مف التركيز عمى كيفية تحقيؽ التقدـ، أصبح السؤاؿ الذي يشغمو ىو8 
"كيؼ يمكنني الحفاظ عمى تراثي ليظؿ حياً في حياتي المعاصرة، وليس مجرد أثر 

ع مقومات العصر الحالي في المتاحؼ؟ كيؼ يمكف ليذا التراث أف يتفاعؿ م
بطريقة تجعمني أعيش الجانبيف معاً بشكؿ طبيعي، دوف تكمؼ أو تصنع، مما 

كتسب القدرة عمى مواكبة اكما كنت دائماً، وفي الوقت نفسو يمكنني مف البقاء عربياً 
 .(1)العصر، حتى لا أتعرض لمركود أو الجمود أو الفناء؟"

عربي( يعكس الجانب السمبي، بينما يعتقد البعض أف كتاب )تجديد الفكر ال
ف كتاب )المعقوؿ واللامعقوؿ في تراثنا الفكري( تجسيدًا أخر يعتقد البعض الآ

لمجانب الإيجابي، بعد أف بمغ المفكر سف الستيف بدأ في استكشاؼ أبرز كتب 
التراث العربي المتاحة في الجامعة، حيث كاف يعمؿ أستاذًا في كمية الآداب، وقد 

ىذه الكتب ما كاف يبحث عنو، بالإضافة إلى أمور لـ يكف يعرؼ  اكتشؼ في
حقيقتيا في التراث، إذ يرى أف ىناؾ في تراث السمؼ ما يمكف أف يتماشى مع ثقافة 

 العصر ويمبي احتياجاتو، مما دفعو إلى إعادة قراءة التراث العربي بشكؿ جديد.
تج تاريخي، بؿ يرى المفكر زكي نجيب محمود أف التراث لـ يعد مجرد من

أصبح أداة فعّالة لتعزيز اليوية، وذلؾ مف خلاؿ توظيفو بشكؿ إيجابي في حياتنا 
المعاصرة، ويشدد عمى أىمية الاقتداء بمنيج السمؼ، ليس عبر التقميد الأعمى، بؿ 

                                                 

 .3زكى نجيب محمود، المعقوؿ واللامعقوؿ في تراثنا الفكري، ص - 1
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مف خلاؿ استمياـ روح المثابرة والاجتياد الفكري لمواجية  التحديات، ىذه المحاكاة 
 .(1)بي فرصة للإبداع في مجالاتو الأصيمةتمنح الفكر العر 

يقوؿ المفكر8 "لقد وضعت لنفسي ىدفًا آخر أعتبره مف حقي إذا رغبت فيو، 
وىو استكشاؼ تراثنا الفكري لمبحث عف العناصر التي يمكف لعصرنا الحالي أف 
يعيد إحيائيا، لتصبح جزءًا مف مقومات حياتنا ورؤيتنا لمعالـ، ومف خلاؿ ذلؾ، 

حاضر بجزء مف الماضي الذي يمكف أف يندمج في النسيج الحي لعصرنا يتصؿ ال
، وىذا يعكس أىمية التواصؿ مع (2)الذي نعيش فيو، سواء برغبتنا أو باضطرارنا"

عادة إحيائو في الحاضر.  التراث الفكري وا 
يذىب المفكر أف مف أىـ مكونات القيـ في التراث قيمة الحضور العقمي 

نو في استجلاء الحقائؽ، وبرز مف الفلاسفة مثؿ الكندي وابف التي جعمت لمعقؿ مكا
سينا والغزالي وابف رشد والمعتزلة وابف حباف التوحيدي، ومف الأدب الجاحظ وفي 

، أي أنو في الماضي شيد العقؿ العربي (3)البلاغة والمغة يبرز الجرجاني وابف حني
جي والبرىاني، ويرى ىذا حركة عقلانية في البناء الاستدلالي وفي الخطاب الحجا

المفكر أنو ليست ثمة ما يمنعنا اليوـ مف استحضار ىذه المكانة مثمما عمؿ رواد 
 الفكر النيضوي العربي الذيف يجددوف خطاب عقلاني مستنير.

 المفكر عبد الله العروي
مكانة متميزة في الثقافة العربية، حيث يُعتبر  يحتؿ المفكر عبد الله العروي

لباحثيف في الظاىرة التراثية ضمف الفكر الفمسفي العربي المعاصر، وقد مف أبرز ا
                                                 

 .5، القاىرة، صزكى نجيب محمود، قيـ مف التراث، دار الشروؽ - 1
 .123زكى نجيب محمود، تجديد الفكر الديني، ص - 2
 .6زكى نجيب محمود، قيـ مف التراث، ص - 3
  لعائمة ذات  1711تشريف الثاني في مدينة أزمور سنة  -برفممف نو  5ولد عبد الله العروي في

دي في نفوذ كبير، توفيت والدتو وىو في سف صغيرة، تمقف تعميمو الابتدائي والإعدا
بعد ذلؾ انتقؿ  ،1731حيث حصؿ البكالوريا سنة  الرباط ثـ انتقؿ إلى ومراكش أزمور
معيد الدراسات  مف البكالوريوس فحصؿ عمى الإجازة العموـ السياسية لدراسة فرنسا إلى

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%A7%D9%83%D8%B4
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%A7%D9%83%D8%B4
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%B7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%B7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%BA%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%BA%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%83%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B1%D9%8A%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%83%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B1%D9%8A%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9_%D8%A8%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9_%D8%A8%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%B3
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سعى إلى تحديد ملامح وأىداؼ مشروعو الفكري في كتابو )مفيوـ العقؿ(، ويعبر 
العروي عف موقفو الصريح تجاه التراث، مشيرًا إلى أنو يعتبره أحد الأسباب الرئيسية 

ؿ الكلامية والسموكية التي ورثناىا لمتخمؼ، يصؼ التراث بأنو مجموعة مف الأشكا
عف الأجياؿ السابقة، حيث تتواجد إنجازات التراث عمى مستوى واحد دوف تمييز 
بيف أجزائو، فلا يُنسب الفضؿ إلى فرد معيف، ولا يُعتبر أي جزء منيا أقدـ أو أرقى 
مف الآخر، وبالتالي فإف كممة )تراث( تعني كؿ ما ورثو مجتمع معيف عف الأجياؿ 
السابقة مف عادات وأخلاؽ وآداب وتعابير وتنظيمات، وىذا ىو المعنى الدقيؽ الذي 

 .(1)تعكسو كممة تراث
مف الواضح أف أي قراءة جديدة لمتراث ترتبط بمفيوـ القطيعة، الذي يُعتبر 
مفيومًا يمكف استخدامو في السياقات الإيديولوجية والمعرفية، يُعد ىذا المفيوـ شائعًا 

لمعرفي والإيديولوجي العربي المعاصر، حيث يمثؿ العنصر المشترؾ بيف في النقد ا
مختمؼ المشاريع النقدية العربية والإسلامية الحديثة، وبالتالي، يطرح السؤاؿ8 ىؿ 

، أـ أنيا قطيعة موضعية جزئية ؟ىذه القطيعة ىي قطيعة كاممة وجذرية مع التراث
 ره قطيعة مع التراث نفسو؟انتقائية، أـ أنيا تعكس فيمًا لمتراث باعتبا

قاـ المفكر عبد الله العروي بتوجيو نقد للأسس المعرفية التي تشكؿ مرجعية 
وع الحداثة الذي يسعى التفكير التقميدي، مف ناحية، وعمؿ عمى تحديد معالـ مشر 

                                                                                                                 

أتمـ دراستو العميا فحصؿ عمى دبموـ السمؾ الثالث في التاريخ سنة  ،     سنة بباريس السياسية
 1754سنة  الدكتوراه ، حصؿ عمى1741برز في الاسلاميات سنة وشيادة التبريز أستاذ م 1736

اشتغؿ « 1710-1611الأصوؿ الاجتماعية والثقافية لموطنية المغربية8 »عف أطروحة بعنواف 
تقاعد عف العمؿ سنة  إلى أف جامعة محمد الخامسة العموـ الإنسانية في بعدىا مدرسا في كمي

0111. 
، 1775، 0قافتنا في ضوء التاريخ، المركز الثقافي المغربي، بيروت، طعبد الله العروي، ث - 1

 . 170، 171ص
 
 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9_%D8%A8%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D9%87%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%A7%D8%B3%D9%8A%D8%A9_%D8%A8%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D9%8A%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/1956
https://ar.wikipedia.org/wiki/1956
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%BA%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%83%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%83%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AE%D8%A7%D9%85%D8%B3
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إليو كبديؿ فكري وسياسي لممجتمعات العربية، بيدؼ تجاوز حالة التأخر الحضاري 
والانخراط في حركة التاريخ العالمي، وتعتبر الدعوة إلى القطيعة المنيجية مع 

 التراث ونقد التفكير السمفي مدخلًا لتحقيؽ ىذه الغاية.
 الحداثة عند عبدالله العروى

روع الفكري لممفكر المغربي عبد الله العروي مجموعة متنوعة مف يمثؿ المش
المؤلفات التي تبرز تميزىا في سياؽ الثقافة العربية الحديثة، لقد اتسمت جيوده الفكرية 
بالثراء النظري والتماسؾ المنيجي، مما جعمو قادراً عمى التعامؿ بكفاءة مع إشكالات الفكر 

و البارز )الإيديولوجيا العربية المعاصرة(، جذب العروي العربي المعاصر، منذ صدور كتاب
الانتباه بقدرتو عمى تجديد الأسئمة الفمسفية وتطوير أدوات التحميؿ المنيجي، لقد أطمقت 
شارات تدؿ عمى ميلاد  كتاباتو عيداً جديداً في الفكر العربي المعاصر، حيث قدمت معالـ وا 

فكرية وفمسفية واضحة تيدؼ إلى مساعدة مشروع ثقافي مختمؼ يستند إلى اختيارات 
المجتمعات العربية عمى استيعاب أسس الحداثة وفيـ أصوؿ المعاصرة، مف خلاؿ وعي 
تاريخي منفتح يتفاعؿ فيو واقع الحاضر مع معطيات التاريخ، مف خلاؿ دراسة أعماؿ عبد 

أخر العربي الله العروي، يتضح أنو كاف يتحرؾ ضمف أفؽ فكري محدد، حيث كاف واقع الت
يشغؿ مكانة مركزية في مؤلفاتو، التي كرّسيا لبناء إمكانيات الحداثة ورسـ سبؿ التحديث 

ولذلؾ مثمت الحداثة  ،(1)في الوطف العربي، كما يقوؿ8 "إف ما كتبتو حتى الآف يمثؿ فصولًا"
 فكرة محورية، فقد أقر بأنو صدر في جميع مؤلفاتو عف فكرة أساس تمثمت في عند العروي

 .(2)"تحديث الفكر والمجتمع العربييف" 
 موقف عبدالله العروى من التراث

في كتابو "مفيوـ العقؿ"، يسعى المفكر العروي إلى إبراز أىمية القطيعة مع 
التراث، معتبرًا أف ذلؾ يمثؿ محاولة نقدية لبعض أنماط التفكير التقميدي التي يختبئ 

                                                 

 .12، ص 1774، 1عبد الله العروي، مفيوـ العقؿ، المركز الثقافي العربي، بيروت، ط - 1
، ص 0114، 3عبد الله العروي، العرب والفكر التاريخي، المركز الثقافي العربي، بيروت، ط  - 2

51. 
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اضر، ويؤكد العروي في ىذا العمؿ أصحابيا خمؼ الماضي ىربًا مف مواجية الح
عمى ضرورة تجاوز المفارقات السائدة في الواقع، مشيرًا إلى أنو مف أجؿ الحفاظ 
عمى الوجود، يجب عمينا التضحية بالجوىر، وىذا يعد ردًا عمى أولئؾ الذيف 
يعتبروف التراث جوىر اليوية العربية ويتمسكوف بو، كما يضيؼ العروي أف الفكر 

اه عف الأجداد يدور بالكامؿ حوؿ العقؿ، مما يثير تساؤلًا8 ألا يكوف العقؿ الذي ورثن
، مما يعني أف العقؿ (1) الموروث الذي نعتز بو ىو في الواقع مصدر الإحباط

التراثي قد يكوف السبب وراء التأخر التاريخي والحضاري لممجتمعات العربية، كذلؾ 
لرؤية العروي، ثقافة عقؿ بالمعنى الحديث،  لا يمكف اعتبار الثقافة الإسلامية، وفقاً 

أو الاستدلاؿ ف مفيوـ العقؿ في الوقت الراىف لـ يعد محصوراً في التفكير إحيث 
التقميدي، بؿ أصبح العقؿ مرتبطاً بالعمؿ والإنجاز والسموؾ،  كما كاف في المفيوـ

عمـ المطمؽ في المقابؿ ظؿ العقؿ في الثقافة الإسلامية خاضعاً لعقؿ أعمى، وىو ال
، وىذا (2)الذي يؤدي إلى اليقيف، حيث يُعتبر اليقيف موجوداً قبؿ أي نوع  مف التفكير

ما جعؿ العقؿ يتحدد وفقاً ليذا التصور، باعتباره عقلًا تأويمياً، أي عقؿ        
، ويشير العروي إلى أف ىذا ىو الفارؽ بيف العقؿ في الثقافة الإسلامية (3)النص

افات الأخرى، بينما يعترؼ المسيحيوف بأف دينيـ لا يعتمد عمى والعقؿ في الثق
العقؿ، إلا أنيـ تمكنوا مف استيعاب مكاسب الحداثة وتحقيؽ التقدـ المطموب، في 
حيف أف المجتمع الإسلامي الذي يُفترض أنو الأقرب إلى العقؿ مف الناحية النظرية، 

 يد.ىو الذي واجو عقبة أخيرة حالت دوف اكتشاؼ عالـ جد
ىذه المفارقة دفعت العروي إلى دراسة نظاـ التفكير في التراث بيدؼ إزالة 
صفة البداىة عنو، وقد ركزت جيود العروي عمى المرجعيات التي تشكؿ أساس 
خطابات الإصلاح، حيث يدعو أصحابيا إلى التجديد انطلاقاً مف التراث، ويعتقد 

                                                 

 .51الله العروى، العرب والفكر التاريخي، صعبد - 1
 .17عبدالله العروى، مفيوـ العقؿ، ص - 2
 .17المصدر السابؽ، ص - 3
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قؿ التراثي، كما فعمت شعوب العروي أف الطريؽ نحو الحداثة يتطمب تجاوز الع
 أخرى سمكت درب الحداثة والتحديث.

يعتقد العروي أف أي شخص يتعامؿ مع التراث وفقاً لمنطؽ وأساليب 
الأقدميف يكوف قد انتقؿ مف زمنو إلى زمف آخر، كما أنو يرفض المنيج التقميدي في 

ة فكرية تؤكد أف التفكير الذي يفصؿ بيف الموقؼ الحياتي والمعرفي، مستنداً إلى رؤي
الإصلاح لا يمكف أف يتحقؽ إلا مف خلاؿ قطع الصمة مع قواعد ومبادئ العقؿ 
التراثي، وقد جاء ىذا الموقؼ نتيجة للاىتماـ المتزايد الذي حظيت بو الظاىرة 
التراثية مف قبؿ بعض المعاصريف الذيف سعوا لاستعادة أفكار الماضي بيدؼ 

 توظيفيا سياسياً في الحاضر.
قد العروي أف التخمؼ ناتج عف أسباب ثقافية بدلًا مف اقتصادية أو يعت

سياسية، حيث يرى أف التمسؾ بالتراث ىو العامؿ الرئيسي وراء ىذا التخمؼ 
والضعؼ، ويؤكد عمى أىمية تجاوز الماضي وتبني ثقافة قادرة عمى استيعاب 

ة الابتعاد عف الأفكار الحديثة والانفتاح عمى الحضارة الغربية، ولتأكيد ضرور 
التراث، يستشيد العروي بمفارقة في الوعي العربي المعاصر، تتمثؿ في الشيخ 
محمد عبده، الذي يعتبره أنموذجاً وشاىداً في الوقت نفسو، حيث سعى إلى النيوض 

 وحاوؿ التوفيؽ بيف الماضي والحاضر.
 المفكر عبدالله العروى ينتقد الفكر السمفي

المفكريف السمفييف أدى بو إلى استنتاج مفاده  أوضح العروي أف حواره مع
، ويعتبر (1)أف "العودة إلى نظريات الماضي والتمسؾ بأصالة فارغة تعيؽ التقدـ"

العروي أف ىذا النوع مف الفكر يعد أحد أسباب تخمؼ الدوؿ العربية، حيث يمثؿ 
جو أي نقيض الفكر التاريخي الذي يُعتبر مفتاحاً لمخروج مف الأزمات التي توا

مجتمع يسعى نحو التقدـ، كما يرى العروي أف مفيوـ الأصالة نفسو يعاني مف عدـ   
الاستقرار، إذ تتبايف دلالاتو بيف الديف والثقافة والواقع الأنثروبولوجي والاختيار 
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، بالإضافة إلى ذلؾ، يرفض العروي آراء (1)التاريخي، مما يجعؿ النقاش حولو معقداً 
عتبروف أف التقميد ىو الحؿ لمشكلات الحاضر، حيث يرى أف التقميدييف الذيف ي

القطيعة المنيجية مع التراث ومنطؽ التقميد تعد شرطاً أساسياً لتحقيؽ التحوؿ 
 التاريخي.

لتجسيد مرحمة معينة في  اعتمد العروي عمى نموذج شخصية محمد عبده
فية الفكرية التي التنظير، مشيرًا إلى القصور في المشروع السمفي ومحدودية الخم

تشكؿ الذىنية التقميدية بشكؿ عاـ، ويضيؼ عبد الله العروي أف "مفارقة محمد عبده 
تنبع مف الحصر، حيث ينفي الزماف ويظؿ مخمصًا لمذىنية الكلامية، مما يعكس 

 ، وىذا يعد قصورًا بحد ذاتو.(11)عجزه عف استيعاب متطمبات الزماف"
ص، مما يجعمو غير قادر عمى استيعاب يعتقد العروي أف العقؿ ىو عقؿ ن

القطيعة التي أحدثتيا الحداثة مع الثقافات الأخرى، سواء كانت وسيطة أو قديمة، 
فالعودة إلى الماضي والاحتماء بو وبمرجعياتو ستؤدي إلى تأخر تاريخي، لأف 
متطمبات الحداثة تستدعي القطع مع الفكر التراثي بجميع أشكالو، وذلؾ لتفادي 

رقات التي تدعو إلى التحديث مف منطمؽ الإحياء والتجديد مف الداخؿ، ويشير المفا
العروي إلى أف التفكير السمفي يفتقر إلى قواعد وشروط التفكير العممي، حيث 

 .(2)"التقميد يعارض دائمًا التجديد"
ف المفكر العروي في تحميؿ وتفكيؾ مكونات المنظومة أيرى البعض 
مييا المثقؼ التقميدي، وتعتبر المفارقة التي تجسدىا شخصية المرجعية التي يعتمد ع

الشيخ محمد عبده أنموذجًا لجميع التراثييف، حيث توقؼ محمد عبده عند لحظة 
ظيور الإسلاـ رغـ استمرار الزمف، وبالتالي بقيت تصورات ومقترحات الإصلاح 

                                                 

 .011المصدر السابؽ، ص - 1
 .03عبدالله العروى، مفيوـ العقؿ، ص - 11
 .22، صعبدالله العروى، العرب والفكر التاريخي - 2
 



 م(0302 مارس) 03مجمة العموم الإنسانية                                     العدد 

111 

 

الكلامية التي قدميا محصورة ضمف إطار نظاـ الفكر الذي ىيمف عمى الذىنية 
التقميدية، مما يدؿ عمى عدـ توافقو مع التطورات والتغيرات التي شيدىا الفكر 

 الإنساني.
 8الوعي التاريخي

يعتبر العروي أف المشروع الإصلاحي بيف المفكريف العرب قد فشؿ نتيجة 
لغياب الوعي التاريخي، فالأفكار التي طرحيا التيار السمفي لمواجية التراجع العربي 

خذ في الاعتبار معطيات التاريخ، حيث ينشغؿ السمفيوف بالدفاع عف ىويتيـ لا تأ
المطمقة والمغمقة كما يوضح ذلؾ، بيدؼ الحفاظ عمى مقومات الذات الحضارية في 
مواجية الآخر مف ناحية أخرى، يرى العروي أف الميبرالييف غارقوف في الحضارة 

ية التي ينتموف إلييا، مما يؤدي بيـ الغربية دوف أف يدركوا متطمبات المحظة التاريخ
وفقاً لرأيو إلى الوقوع في الاستلاب الثقافي والحضاري، وىذه نتيجة حتمية لكؿ تقميد 

 أعمى لا يتفاعؿ مع الواقع.
يعتقد العروي أف جميع المشاريع الإصلاحية تعاني مف انفصاؿ عف الواقع 

ستعادة الماضي مف خلاؿ ما نتيجة لغياب الوعي التاريخي، اما السمفيوف يسعوف لا
، بينما يعيش الميبراليوف في وىـ التقدـ الذي يعتبر في (1)يُعرؼ بػ "الحنيف الروحاني"

جوىره خيالًا، وفقاً لرؤية العروي لـ يتمكف أي مف الطرفيف مف تقديـ مشروع 
إصلاحي حقيقي يتجاوز حالة التأخر التاريخي، ويشير إلى أف غياب الوعي 

، حيث ينتج عف التبعية (2)ي إلى نتائج سمبية عمى مختمؼ الأصعدةالتاريخي يؤد
عجز في فيـ الواقع كما ىو، مما يعكس عمؽ التأخر التاريخي الذي يعاني منو 

 المجتمع.
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لـ تعد العلاقة مع التراث قائمة كما كانت، بؿ تحولت إلى قطيعة في 
ش بمشاعرنا في زمف مختمؼ المجالات، فالتمسؾ بالتراث لا يعكس الواقع، إذ نعي

مضى بينما أجسادنا تعيش في زمف آخر، تحت مبرر الحفاظ عمى الأصالة، 
ويعتبر ىذا الأمر خدعة وفقاً لرؤية عبد الله العروي، ويعتقد العروي أنو يجب عمينا 
قبوؿ ما ينفعنا مف الغرب، وىو رأي يعكس نوعاً مف الاجتياد، حيث يظير تناقض 

بر العروي أف أبرز ما قدمو الغرب ىو الفكر التاريخي وليس الانتقائية، ويعتفي 
 شيئاً آخر.

يعتبر العروي أف الارتباط بالتراث يعد السبب الرئيسي وراء التخمؼ، 
خصوصاً في المجاؿ الثقافي، ويشير إلى أف ثقافتنا تميؿ إلى التركيز عمى الأموات 

ي وىي سمة تميز تفكيرنا، بدلًا مف الأحياء، مما يدؿ عمى انغماس مفرط في الماض
ويؤكد أف التقدـ لا يمكف أف يتحقؽ إلا مف خلاؿ وجود ثقافة قادرة عمى استيعاب 

الأفكار الحديثة كما يدعو إلى الاقتداء بالنموذج الغربي في القرف السادس      
عشر، الذي شيد ثورات معرفية ىامة، ويعتبر أف الماضي لا يحمؿ قيمة ما لـ 

 مف قيود التأخر التاريخي ويتخمى عف الذىنية النرجسية السائدة.يتحرر الإنساف 
يرى العروي أف الوعي التاريخي ىو السبيؿ الوحيد لتحرير الفرد العربي مف 
الضياع والاندماج في التراث، ويشدد عمى أف ىذا الوعي ىو المدخؿ الأساسي لأي 

ميـ والسياسة ىي إصلاح حقيقي، ويشير إلى أف "قضايا الحرب والاقتصاد والتع
، حيث يعتبر الفكر التاريخي (1)جميعيا عناصر لمفيوـ أعمؽ ىو مفيوـ التاريخ"

 بالنسبة لو مقياساً لممعاصرة.
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 الخاتمة
 ،المواقؼ المتنوعة تجاه مسألة التراثحاولت تقديـ في ختاـ ىذا البحث 

راث يدعو إلى إعادة النظر في الت زكي نجيب محمودمف جية، نجد أف المفكر 
يُعتبر زكي نجيب محمود مف ، و العربي الإسلامي بعد أف كاف موقفو سابقًا سمبيًا

الرواد في مجاؿ الفكر الذيف سعوا لإحداث ثورة فكرية، ليس عبر التنظير أو 
 كوسيمة التراث إحياء أىمية يبرز العممي، كماالاستغلاؿ، بؿ مف خلاؿ التطبيؽ 

 التوازف ضرورة إلى محمود نجيب زكي مفكرال ويدعو والجذور، اليوية عمى لمحفاظ
 فقداف إلى يؤدي قد التراث ىذا فقداف فأ مف امحذرً  والتراث، الوافدة الأفكار بيف

 واتصاؿ تواصؿ عمى القادمة الأجياؿ تكوف أف أىمية عمى ويشدد. عروبتنا
 أف ينبغي كما بو، الوثيقة وعلاقتيا تراثيا وتجاىؿ اغفاؿ عدـ مع الأخرى، بالثقافات

 ثقافة عصره. مع يتعارض لا الذي موروثو مف واثقًا المعاصر العربي يكوف
 في نفسو يفرض المعاصر الغربي النموذج أف العروي عبدالله المفكر يعتقد

 الذات تأكيد مف يعزز النموذج ىذا أف يرى أخرى، ناحية مف والمستقبؿ، الحاضر
 مف ويعتبر التاريخ، قراءة في يةالتأريخان عمى العروي يعتمد كما الثقة، واستعادة

 مع إشكالية لديو وليس وتجاوزه، التراث مع القطيعة إلى دعوا الذيف المفكريف أوائؿ
 بالاستعمار الحداثة ربطوا الذيف الحداثة أعداء يسمييـ ما مع بؿ ذاتو، بحد التراث
 .والحرب

 في طللانخرا الحثيثة الجيود بذؿ إلى العربي العالـ المواقؼ ىذه تدعو
 يقدـ المفكراف لـ ذلؾ ومع الحضارية، التطورات ومواكبة والمعموماتية العمـ مجالات

 .نظرىما وجية يدعـ عممي تطبيؽ أي العروي الله وعبد محمود نجيب زكي
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